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El pesado andamigje escatoldgico del ‘imperio cristiano’ en Iberoamérica durante los siglos X VI,
XVII'y XVIII congtruyd una peculiar imagineria acerca de los Santos. Los santos y santas barrocos
Se caracterizaron por tres notas basicas: su ortodoxia, su ascetismo y su clericdismo. Estos tres
rasgos obedecieron a lainculcacion ética acerca dd ‘blanco perfecto’, capaz de modtrar la ‘recta
doctrina, de gobernar las pasiones, y de congtituirse en padres-clérigos de los laicos.
Evidentemente en este caso lamayoria de |os santos fueron varones, distinguidos a través de una
separacion escatol 6gica con los hergesy |os paganos, las mujeres, y loslaicos. Asi se construyé
especidmente laimagen de los santos de ancestro medieva como San Agustin, San Antonio Abad,
Santo Domingo, Santo Toméas de Aquino, San Pedro Nolasco, San Luis Rey, 0 modernos como
losjesuitas San Ignacio de Loyola, San Francisco de Borja, San Francisco Javier, San Luis
Gonzaga, San Felipe Neri, San José de Calasanz, San Pedro de Alcantara, San Pio V, o aun los
suramericanos como San Pedro Claver, San Luis Beltran, o Santa Mariana de JesUs. Esta particular
visién dela santidad catdlica barroca tuvo uno de sus intérpretes més autorizados en € jesuita
Pedro de Ribadeneyra (1526-1611) con su difundida Flos Sanctorum (1599-1604), y se prolongd
en Américalatinaatravés delos sermonesy € arte sagrados.

Un santo que compendi6 los tres rasgos apuntados fue ciertamente San Agustin, verdadero punta
dela‘civilizacion cristiand de Occidente. Las imégenes colonides més difundidas lo mostraron
como doctor de lalglesiade pie o sentado frente a su escritorio, Sin embargo también fue modelo
de clérigo y de ascetismo. En la sacritia de laiglesia de la Compafiia de Quito, Ecuador, se expone
e “Triunfo de San Agugtin” donde “d santo se hdla en su escritorio, vestido con |os ornamentos
pontificales, y de su plumasden rayos que fulminan a Demonio, d Amor Carnd en lafigurade
Cupido y avarios herges.” (450).

El rasgo de laortodoxia o la ‘recta doctrina se gprecio ciertamente en las imégenes de Santo
Domingo de Guzmén, fundador de la Orden de los Dominicos, en los motivos pictéricos
latinoamericanos. “ Se reine con predicadores de la cruzada contra los abigenses’, “ Discute con un
hergie’, “Participa en un auto de fe’, “ Santo Domingo escribiendo”, etc. Santo Tomés de Aquino
contribuyd asmismo a estaimagen con cuadros coloniades como “ Santo Tomés, bauarte de la
ortodoxid’, “La Summa Theologicaen d Concilio de Trento”, “La Summa Contra Gentiles es
llevadaaRoma’, y “ Santo Tomas combete la Hergid’, donde € santo “clava lalanza sobre Lutero,



gue esta debgjo, caido junto con Averroes, Arrio 'y Pelagio.” San José de Calasanz, santo aragonés
dd siglo XVI1 'y XVII, fundador de las Escudlas Pias o Escolapios, en un cuadro de la catedra de
México, “vige lasotanay € manteo propios de los cléigos romanosy esté rodeado de nifios alos
queingruye.” En lasdacapitular del convento de San Francisco de Lima, PerUl, aparece San Juan
de Capistrano quemando “libros heréticos’. En lavisén de la ortodoxia no pudo fatar San Ignacio
de Loyola. En laiglesiadela Compafiiadd Cuzco, Pertl, estd e motivo “Triunfo de San Ignacio
sobrelos Herges’, donde & santo “conculca alos hergjes vestidos como turcosy que sostienen
libros en los que se lee: Wicdlef, Hus, Meanchton, Lutero, Cavino, Ecolampadio.” (451). La
preocupacion por lahergia hizo destacar en laliteratura barroca d propio y popular San Antonio
de Padua como un “martillo delos herges’ (452).

El rasgo del ascetismo o dd “gobierno de las pasiones fue sumamente importante en € cielo
europeo de caraalas colonias en los siglos XVI-XVIII. Las imagenes de “ santos penitentes
tuvieron mucha aceptacion en Higpanoamérica, més, quizés, que en la Peninaula,... Pruebade élo
son las muchas imégenes que representan a los santos Francisco de Asis, Domingo de Guzmén,
Juan de Dios, Nicolas de Tolentino, Jerénimo, todos ellos de rodillas, con € torso desnudo y
disciplinandose’. El tema tuvo mucho que ver con la posicion antifeminista del barroco. En las
imagenes ascéticas de San Antonio Abad, monjedelossiglos il y 1V, las mujeres adquirieron
claros contornos diabdlicos. ASmismo en las vision de las “ Tentaciones de San Francisco de
Borja’, enlaiglesade Marangani, Per(, en € siglo XV 11, gparece una “ serpiente con cabeza
femenina’ (453). De San Antonio Abad escribié Ribadeneyra: “[Desde] nifio fue muy compuesto y
grave, y enemigo de juegos, y parlerias, amigo de... comer poco, y manjares groseros.” (454).
Seguin € mismo autor, la cagtidad de Tomés de Aquino fue tal que murid “tan limpio y puro,como
un nifio de cinco afos’ (455). En laiglesia de la Compafiia de Arequipa, Pert, @ cuadro
“Penitencias de San Ignacio” muestraa“un angel de espada flamigera que hace huir d demonioy a
Cupido”. Unafigura especid mente ascética fue San Pedro de Alcantara donde “hay agunos
gemplares que lo muestran disciplindndose y en esos casos la adbundancia de llagas, sangrey cilicios
mMé&s parecen una carniceria que una muestra dd espiritu ascético del santo.” Notablemente llamala
atencion laiconografia moderna sobre Francisco de Asis en este sentido (“A partir del siglo XVI se
observa e avance de unatendencia a subrayar su condicion de ascetay mistico hasta transformarlo
en un visonario afiebrado y angustiado que dista mucho del hombre de aspecto jovid y rostro
benigno que describe Celano...”)(456).

Findmente, € rasgo dericdistade los santos dd ‘imperio crigtiano’ en América Latinafue
determinante. Los apdstoles de Jestis fueron identificados como clérigos. “Hay casos en que para
subrayar la condicidn de primeros sacerdotes y obispos que se otorga alos Apostoles, éstos han
sido vestidos como prelados (iglesiade San Martin, Potosi, Bolivia) o como sacerdotes, con
casullas y mitras (monasterio de Santa Catdina, Cuzco, Pertl), acompafiando a Cristo en € paso de
laentrada triunfal en Jerusalén.” San Pedro “ generd mente esta sentado en un rico trono... En un
gemplar de laiglesia de Paucartambo, Per(, esta rodeado de cardendes;..., mientras que otro, en
Lima, llevalacuriosaleyenda: San Pedro Principe de los Sacerdotes Dijo la Primera Misa después
de Cristo Sr. Nuestro.” En laiglesiade San Pedro en Lima, Pert, en € siglo XVIII, exigtio un
“Triunfo de San Pedro” donde € santo “vestido de pontificd, sostiene d cdiz conlaHogtiay vaen
un carro barroco conducido por San Migud”. Santos completamente clericales o clericdizados
|atinoamericanos fueron San Pedro Claver quien, en laiconografia, “viste la sotana negrade la
Compafiia de Jesiis y esta rodeado de esclavos negros alos que bautiza o predica’, 0 Santa



Mariana de JesUs, joven quitefiadd siglo XVII dirigida por |os jesuitas quien, en laiconografia,
“viste una tunica negra cefiida por unafgiasmilar alausada por los jesuitss...” (457). Para Pedro
Ribadeneyra San Francisco de Asis fue ante todo € “fundador de la Orden delos Menores’ (458).

La escatologia barroca begtificd alos clérigos-misioneros enfrentados ante los ‘ paganos sometidos
a Diablo. El fundador de los mercedarios, San Pedro Nolasco, fue presentado en @ convento de la
Merced del Cuzco en d sglo XVII “azotado por los moros en Granada’. Unaimagen del papa San
Pio V fue difundida en Puebla, México, donde @ santo “ sogtiene un barco con su mano derecha,
audiendo alabatdlanava de Lepanto”. San Francisco de Borja, revestido con sotana, bonete y
custodia, se muestra en unaiglesiajesuita de Cordoba, Argentina, con € tema “Enviamisioneros a
Américd’. En México y Balivia se represent6 a San Francisco Javier “bautizando indios
americanos’. En México, Colombiay Pertl se represent6 d fraile vaenciano misionero en Colombia
end sglo XVI San Luis Bdtrén con “un cdiz dd que sale un dragon que smboliza d veneno quele
dieron a beber unosindigenas,...” (459).

Debemos afladir que € cielo europeo oficid fue especidmente blanco. Santo Tomas de Aquino
debia ser representado de ‘ pelo rubio’, Santo Domingo de Guzman con “blanco € color, la barba
quetirabaarubia’, y los Angeles también de * cabello rubio’ (460).

Ante egte controlado marco en € cielo moderno de los misioneros-clérigos europeos de los Siglos
XVI, XVIl'y XVIII, las culturas indigenas, africanas e ibéricopopul ares congtruyeron unaimagen
propia de los santos y santas mas aladel estrecho ‘imperio cristiano’ que no hacia sno canonizar
eternamente a * blanco perfecto’.

El cristianismo suramericano experimenté masivamente € culto popular alos Santos. Més ¢qué
caracteristicas tuvo esta devocion tan entrafiable hacia los bienaventurados? En vez de absorber €
culto moderno y misionero d cielo barroco, unas de las raices més hondas fue la piedad popular de
la Edad Media europea. La estimacion por los Santos como habitantes del Paraiso celestid la
encontramos en estos versos festivos espafioles de Fernan Pérez de Guzman en € sglo XV: “Como
fizo Bonifacio / dd pantedn todos santos, / faziendo fiesta de tantos/ en un dia e poco espacio, / yo
aqui, aunque no sacio, / fago fin alosloores / de vos, muy dulces sefiores, / con este breve laudacio.
/...I {Flores de quien se enamora/ todo d santo paraiso, / dad loor non interciso / alamuy santa
Sefioral / Foresced, preciosas flores, / reholed, lirios muy santos, / suenen vuestros dulces cantos, /
cdandrias e ruisefiores, / mértires e confesores, / e virgines con las aves, / cuyos cantos muy suaves
/ sempre dan a Dios loores. / Resplandecientes estrellas, / fazed claro e luminoso / este mundo
tenebroso, / con vuedtras virtudes bellas; /.../. (Fin de loores de santos) (461).

En laEdad Media d pueblo fue capaz de sostener unaimagen festiva dd cielo donde los santos
protagonizaron laideadd banquete tan biblica como desestimada por las dites. En un antiguo
poemade siglo XI, conocido como la Visién de Heriger, se mostré, por g emplo, a San Pedro de
cocinero mayor, a San Juan Batista de copero, etc (462). La devocion medieva y renacentistaa
los Santos fue tan regocijada como popular. El Renacimiento proporciond en particular unaimagen
muy familiar y afectuosadd cielo con santos danzantes como los de Fray Angelico (1400-1455)
(463). Toda estatradicion medievd popular y renacentista pasd a ser més tarde censurada por las
autoridades eclesiésticas dd concilio de Trento (“ni dbusen tampoco |os hombres de las fiestas de
los santos,..., para darse ala glotoneriay embriaguez, como s € lujo y lasciviafuesen  culto con
gue deban celebrarse los dias de fiesta en honor de los santos... que no se note ninglin desarreglo,
confusion, aboroto, accion profanani indecente,...” (Concilio de Trento, Sesion XXV )(464). Con



e epiritu postridentino € padre Mariana en Espafia critico @ sentido popular de lasfietas alos
santos: “[¢Qué] se debe juzgar de lasfiestas de los santos y de las honras que se les hacen, donde
las hablas deshonestas, meneos 'y sefias lascivas ocupan todas las partes del templo,...” (Contra los
juegos publicos)(465). El pueblo cristiano dcanzd de este modo una familiaridad muy necesaria
con & mundo de los Santos. Estos eran imprescindibles en d auxilio de las necesidades méas
sentidas del pueblo. Protegian € cuerpo y los animaes domésticos de cuaquier adversidad. Segin
la critica erasmistadd espafiol Alfonso de Vadés (1490-1532) existia unalarga serie de Santos
con sus especididades exclusvas: “ Sant Roque y Sant Sebadtian, de la pestilencia; Santa Lucia, de
los ojos; Santa Polonia, de los dientes; Santa Agueda, de las tetas: y, por otra parte, San Antonio y
Sant Aloy, de las bestias, Sant Smdn 'y Sant Judas, de los falsos testimonios; Sant Blas, de los que
estornudan.” (466).

Por otra parte, la experiencia de los Santos no fue exclusivadel mundo cristiano europeo. EI mundo
musulman también tuvo unarelacion muy entrafiable con los Santos. Una rdigiosidad popular
musulmana se congregd en los marabut, santuarios del idam popular donde se veneraban alos
milagrosos ancestros en lafe (467).

Tanto por |os antecedentes popul ares ibérico-medievaes como por las influencias indigenas y
africanas |os santos y santas del Paraiso cristiano suramericano se destacaron por su vitalidad y su
convivididad extreordinarias. El ideario escatol dgico no fue llegar apoblar los abstractos y
exclusivos espacios ceestides ddl “blanco perfecto’, d fin centrado en laindividudidad egdlatrade
Occidente, Sno potenciar las ancestrales y regocijadas fuerzas comunitarias de la diversidad de los
pueblos. En dgunos momentos esto parecid un ‘anti-cio’ blanco, més, en lo profundo, fue
reconocimiento dd rotundo y definitivo sustento de todos |os pueblos gracias d amor proximo 'y
entrafiable de Dios.

Los pueblosindigenas 'y africanos simpatizaron a poco andar con las imégenes de los Santos. Fuela
posibilidad de relacionar sus propias imagenes utopicas con @ imaginario celedtia cristiano llegado
desde Europa. En esto cumplié un rol necesario la propia accién misionera abismada entre € Gnico
Dios occidentd y lamultitud de divinidades ‘paganas . “[S] en un lugar sevenerabaaTodi, la
abudla, sela sudtituia por Santa Ana; S @ reverenciado era Tezcatlipoca-Tepochtli, es decir,
Tezcatlipocamancebo, se ponia a San Sebadtian.” (468). En € siglo XVII en México losindigenas
disfrutaron ya a su modo de las festividades catdlicas alos Santos. Segiin Tomas Gage: “ Aunque los
indios viven bgo d yugo y la servidumbre no dgan por eso de ser de muy buen humor y de
divertirse amenudo en festines, juegosy danzas, y principalmente € dia de lafiestadel santo patron
de su pueblo... Dos o tres meses antes de la fiesta se relinen los indios ddl pueblo todas |as noches
para prepararse alas danzas acostumbradas en aquellos dias, y en estas asambleas beben gran
cantidad de chocolate y chicha... y 9 seles reprenden sus excesos responden que ellos se regocijan
con su santo que estaen € cielo y que quieren beber a su sdud para que se acuerde de €llos.”
(469). A veces mas que a los Santos como td les interesaron los animales con que se los
representaba. Asi tomaron como sus espiritus familiares € ledn de San Jerénimo, € puerco de San
Antonio, d perro de Santo Domingo, € toro de San Marcas, o € aguila de San Juan (470).

En € sur de Chile acomienzos dd siglo X V111 los indigenas reconocieron carifiosamente alos
Santos como personas necesitadas de comiday bebida. Como dijo Frézier: “En los arededores de
Concepcion casi no hay indios que sean verdaderamente [Sic] cristianos,... Lo cierto es que selos
vellevar € culto de lasimagenes muy cercade laidolatria Lestoman td afecto quelesllevan a
menudo de beber y de comer,... seimaginan que [ademés] necesitan dimentos para nutrirse y que e



humo del incienso no basta para sustentarlos.” (471).

Seguin afirmé Gage en México d regocijado culto de los Santos se dio junto ala situacion de
opresion socid. Lavision de Paraiso con sus habitantes bienaventurados fue justamente una
imaginacion subversiva frente alaimposicion de la servidumbre. Un observador en Colombiaen la
primeramitad del Sglo XX sefid(: “A consecuencia de la explotacion que sufrieron através de los
afos, en Boyacalas gentes de ‘latierrabgd [...] creen poco en d infierno, que paraellosesla
vida; mucho en € purgatorio, y aojo cerrado en las maravillas de la Corte Celestid.” (472). El
pueblo latinoamericano cred asi un particular cido crigtiano que incluyd la memoria obstinada de los
vedados paraisos indigenas. “L.o mas probable es que @ catdlico mexicano medio hayaimaginado
que, més que en d cidlo escolagtico de la Vison Bestifica, su existencia eterna transcurririaen un
Tlalocan més 0 menos crigtianizado en @ que disfrutaria de los placeres sensbles” (473). Enlos
ahios 30 dd siglo XX, en € contexto del derrumbe del orden capitaigtaliberd, un migtico rurd
chileno conocido como “El Cristo de Elqui” relatd en estos términos su vison del Paraiso: “En
seguidame dijo € Padre Eterno: Pase aca. Fuimos donde habia unos comedores que en mi vida he
visto y creo no ver jamés; millares de personas tomaban parte en esta cena,...; todo erarico y lindo
de sabor infinito... SaAimos recorriendo toda una hermosura, me dice € Padre Eterno: Aqui vaa ser
donde Ud. vaavivir,... Nosfuimos d cielo, Ilegamos a reino eterno, me pased por todo su reinado
en un carro la cosa méas hermosa, rodeado de millares de seres celestia es que tocaban preciosa
musica de grandiosos y variados sonidos,...” (474).

Llamalaaencion la cregtividad con que € pueblo acogio lamultitud de los Santos ddl calendario
cristiano medievad viéndolos en relacion a su propia culturay materiadidad, con humor y libertad,
como habitantes lUdicos, proximos y soberanos de un mundo domeéstico lleno de viday de Dios.

Yo vi aSan Crispulo
aldenlos Ngpoles
con los Apostoles
tomando ron;

y a Santa Candida
con San Hermdgenes
comiendo rabanos
con San Pascudl.

Y aSanta Agueda
con Santo Sismo
beber mandragora
con San Leon. (475).

Caminaba San Raimundo

en un reyuno dazan,

con dos éargenas de pan

por lapostaa otro mundo. (476).

Y 0 vide a San Jeronimo
debagjo de unos arboles,



comiéndose unos platanos
con todos los apostoles. (477).

Arribadd cido

esta una sandia,

gue esta rebandndola
Santa Lucia. (478).

Santa Lucia

paso por aqui,

laleche de su pecho

me ha caido aqui. (479).

Quereme, chinita,
guereme, No Mas,
queyo soy € hijo
de Santo Tomés. (480).

Los santos mas festejados por € pueblo incluyeron los de origen neotestamentario como San Juan
Bautista, Santa Ana, San Pedro, San Dimeas, |os de tradicion medieva como San Sebastian, San
Isidro Labrador, San Roque, San Nicolés Tolentino, San Francisco de Asis, Santa Clara de Asis,
San Antonio de Padua, San Cayetano; y, por Ultimo, los provenientes de la expansidn colonia del
cristianismo europeo como d africano San Benito de Palermo, y otros precisamente suramericanos
como lajoven laica Santa Rosade Lima, € campesino extremefio San Juan Macias, o0 € mulato San
Martin de Porres. El cuadro se complet6 ademas con santos populares no canonizados.

Examinemos en particular € caracter y las razones de la fervorosa devocion popular a estos Santos.
El cdendario festivo popular tiene un punto de partida regocijado con la celebracion conjuntaen €
mes de junio de |os bienaventurados del Nuevo Testamento San Juan Bautistay San Pedro. De este
modo se cant6 en Colombiay México:

Edtas son lasfiedtasrides

que s=tunanend cido

e veinticuatro es San Juan

y € veintinueve es San Pedro. (481).

Quisieraser un San Juan,
quisieraser un San Pedro,

pa venirte a saludar
conlamuisicadd cido. (482).

El San Juan Bautista biblico fue un persongje ascético que d rigorismo barroco gustd de acentuar.
“[Serd] grande delante del Sefior: no bebera vino, ni cosa que pueda embriagar,... [comia) dela
mid silvestre y amarga que nacia por |os campos, y agunas langostas, animagjo vil, asqueroso y
desabrido;...” (483). Sin embargo, en la Edad Mediay en € Renacimiento surgieron imégenes



particularmente festivas y |Udicas acercadd Santo. Lafiesta de San Juan pasd a ser una celebracion
de laexdtacion delavida, delos hombres, delos animaes, de las plantas, con € aguay € fuego
como principios. Llegd a ser lafiesta mas popular de Espafia no sdlo cristianasino idamica desde
siglo XII. Entre los &abes lafiesta tuvo un carécter ecuestre muy particular (484). En la poesia
latinoamericana de origen espaliol se canto:

Esta noche es noche buena
Noche dd sefior San Juan

Que laceebran los moros

Los cristianos que seran. (485).

En laépoca dd Renacimiento espafiol lafiesta dd santo adquirio especiaes relieves anorosos y
|idicos como o expresan estos villancicos. “Mafiana de San Juan / mozas / vamonos a coger
rosas’, “Mafiana de San Juan / mozas/ jami casatodas!” (486). El Renacimiento descubrié a San
Juan Bautista como un nifio. “[Las] imégenes pintadas y esculpidas de San ‘ Juanito’ se prodigaron
sobre todo en € siglo XVII y en la pintura cuzquefia junto con € Nifio Jestis con quien juega, come,
comparte lastareas delacasay dd taler de Nazaret.” En Limay Cuzco del 1600 aparecio e
Bautista“jugando con d Nifio Jeslis, ayudando a recoger la lefia para la cocina, comiendo con la
Sagrada Familia o con Maria, que le esta ensefiando aleer.” (487). Lardigiosdad oficid espafiola
dd sglo XVIII terminé denunciando la excesiva libertad, especidmente de las mujeres, en la
representacion de San Juan Bautista: “No me detendré aqui en reprehender la necedad que
cometen las mujeres, cuando ridiculamente,..., adornan laimagen del Bautista cuando nifio,
proponiéndolo casi, 0 enteramente desnudo, cubierto, no con € pelgo[...] sino con una corta piel
que apenas le cubre lamitad del cuerpo por las espadas,...” (488).

El reconocimiento festivo en honor de San Juan Bautista recorre desde e Caribe hasta e Cono sur
la historia de | os Ultimos quinientos afios. En Republica Dominicana se conoci6 lafietade la
“sarandunga’ en su homengje (489). En México fue famoso € santuario “esculpido en la piedra de
un vigo idolo” en Oaxaca en honor dd Santo. A sus pies se depositaban floresy frutas (490). Un
verso popular mexicano expresa: “Bailaremos y tomaremos / hasta que San Juan seria’ (491).

En Venezuda d Santo fue celebrado especiamente por |0s esclavos africanos quienes en su dia
dgaron de trabgar para dedicarse abailar y cantar. En lalocaidad de Curiepe, Barlovento, la
imagen de “ San Juan Congo” es adornada con palmas, hojas 'y racimos de cambur, telas, papeles
de coloresy flores. Los*sanjuaneros’ cantan 'y bailan € ‘maembe’:

San Juan Baricongo

tiene lamania

de tocar tambora, caramba,
cantando fulial/.../.

S San Juan supiera
cuando es su dia

dd cidlo bgara, caramba,
con gran degrial/.../. (492).



En locdlidades rurdes de Colombia San Juan fue festgado con chichay aguardiente en € tiempo en
gue € maiz entraba en su macollgie. Se hicieron carreras a caballo, bafios piblicosy se comid
sancocho de gallo (493). En Tolima se hizo una personificacion del Santo: “Un muchacho apuesto,
fornido, degre, bebedor y locuaz que canta muchas coplas con desenfado, con maliciay donaire.
En una balsa hecha de vastagos de plétano o de guadua, se embarca San Juan, vestido de
caprichoso disfraz; llevatipley provison de aguardiente,... La multitud, entre copasy coplasy
agarabia, festga, cumplimentay venerad santo,...” (494). Los versos de Tolima no fueron menos
fedtivos

Llego lafiesta,
llegd San Juan,
alevantese, compadre,
gue nos vamos atunar.

Esta noche es sanjuanera
es noche de no dormir;
anda recogé |os cueros,
nos vamos a divertir. (495).

En Brads|l colonid San Juan Bautista fue festgjado como un ‘rapaz’ apuesto y enamorador, rodeado
de mozas casaderas (496).

Durante la dominacion espafiolalas fiestas 0 las “ chirriaderas’ de San Juan Bautista en Colombia
duraban tres dias: 23, 24 y 25 de junio. San Juan eralavado en un pozo o quebrada. Los
‘desdrdenes festivos llevaron aque € virrey prohibieralas corridas de cabalosy de toros en 1752
y 1755 (497).

En d mundo andino las hogueras de San Juan fueron interpretadas por los indigenas como un
proceso de regeneracion espléndida de la Naturaleza. Alcides D" Orbigny describio lafiestaen La
Paz, Bolivia, en 1830: “Latarde ded 24 de junio me brindd un espectaculo imponente. Introducida
en América por |os espafioles la antigua costumbre de celebrar |a fiesta de San Juan por medio de
hogueras, debia facilmente encontrar imitadores en los indigenas. Estos, que habitan las dturas, en
los paredones de la quebrada de La Paz, gozaron transportando combustible atodos los lugares
poco accesibles, y como por encanto, en @ mismo instante, la profunda oscuridad de la quebrada
fue reemplazada por centenares de fogatas,...” (498). En 1930 € rito fue explicado de este modo:
“Losindios queman, asu vez, en € campo, lapgay los arbustos secos de |os cerros, produciendo
incendios enormes, que suelen abarcar grandes extensiones de terreno. Conceptlian que € fuego, en
estanoche, lgjos de destruir definitivamente la vegetacion y esterilizar € suelo, posee lavirtud,
concedida por € Santo, de hacerla rebrotar con mas lozaniay exuberanciay que los pastos nuevos
tengan mayor vigor y fuerza nutritiva. Mantienen la conviccidn de que @ fuego de San Juan, limpiala
tierra paraque a poco tiempo, se cubra de verde césped y se engaane de fraganciosas flores.”
(499).

Los nifios engendrados en € dia dd Santo en la zona dd Cuzco son llamados con degria“los hijos
de San Juan” (500). El Santo en Chile fue asociado alas aguas dd Paraiso: “En € Huerto origind /
plantan plantas infinitas / las riega San Juan Bautista/ con agua del rio Jordan.” (501). En lazonade
Chiloé lafiesta se celebra con chicha de manzanas o de arvejas, y se grita: “ San Juan Pelao, que no



nosfate/ lacaneni d milcao” o *Juan Peao, ¢no tienes milcao?’ (502). Las convicciones
popul ares son recogidas en estos versos.

Lavisperade San Juan
noche de tanta degria

como Dios se degratanto
con toda su jerarquia;

los santos en compafiia

esta noche no se duerme
todalagloriaestaen vea

de ese gozo tan profundo
dicen las voces de mundo
que vivalanoche buena. /.../.

Esta noche santay buena,

la que hemos de celebrar,

las aves han de gorjear
sendo brutos ignorantes,

en esta noche fragante

la vigpera de San Juan. (503).

Con respecto a San Pedro, d pueblo se desentendié de la ina canzable imagen clerica y pontifical
dd barroco “Principe de los Apdstoles’. El crigtianismo popular destaco su rotunday sencilla
humanidad, con su cavicie, su oficio de pescador, y su buen humor dispuesto a cdebrar ladegria
dd Paraiso. As d cido que roded a San Pedro estuvo lleno de deleites sensibles:

Enlapuertadd cido
esta San Pedro,

con un plato de arrope,
sopando € dedo. (504).

Arribadd cido

mataron congjo,
San Pedro o supo,
comprd vino afigo. (505).

Estaba San Pedro
sentado en € ol

con € cdzon roto
de fuera un coyal.

Pasaron las monjas

y le preguntaron:

-¢Qué es eso, San Pedro?
¢Queé es eso, Sefior?



Edaeslabolgta

de mis municiones,
esta es la escopeta
con que tiro yo. (506).

Enlapuetadd cido
llegaun riojano

y le dice a San Pedro:
¢QUE hace paisano?

Y San Pedro ledice:
¢Qué andas haciendo?
-Traigo un barril de vino
P a Padre Eterno. (507).

San Pedro como era calvo
lo picaban los mosquitos

y sumadre le decia:

ponte € gorro, Peruchito...

S San Pedro se muriera
todo € mundo lo llorara,
por 1o menos las mujeres
los cabellos se arrancaran.

Baila, baila, ya San Pedro
como bien sabes ballar,
baila, bailaya San Pedro
y no dgjes de bailar. (508).

En Colombia San Pedro tuvo lafama de ser e mejor marimbero. “No habia duda de que con €
ingrumento [lamarimba,..., se hacian fiestas en @ cielo y que San Pedro pasaba eternidades
tocandolo.” (509). En San Pedro de Jongovito, Narifio, Colombia, lafiesta de San Pedro se
celebra con todo tipo de figuras de pan (las “guaguas de pan”) (510). En Chileen d sglo XVl €
pueblo mestizo forjé laimagen de un San Pedro a su imagen y semeganza, que no dejaba pasar
fécilmente d cielo alosracidas aristocratas blancos. Sin embargo, € que moriaen su diaseiba
directamente d cielo porque San Pedro se emborrachabay descuidaba su oficio de portero divino
(511). S d Santo se emborrachaba d pueblo devoto hizo lo mismo. Como se gprecia en esta copla
de Ecuador:

A mi lindo San Pedrito

un mes le debo tener,

con chichitay aguardiente

le debemos mantener. (512).



Por supuesto @ Santo fue festgjado preferentemente por |os pescadores de América del Sur. Segin
€l recuerdo del Peri hecho por Luis Alberto Sanchez en 1963: “ Se empavesaba lameor lancha del
pueblo para que, desde dla, unaimagen del Apéstal,..., bendijeralapescade afio. Labanda de
mUsicos -tambor, corneta, flautay platillos- recibialuego a Santo Patrono,... San Pedro sonreia
desde sus andas d todavia pal pitante pescado que los devotos pusieran en su diestra de palo.”
(513).

Otros Santos del Nuevo Testamento reconocidos por € pueblo latinoamericano fueron Santa Ana,
la Abudade Jesls, y San Dimas, € Buen Ladrdn. El catolicismo postridentino destacd laimagen de
Santa Ana ensefiando a leer ala Virgen Nifia seguin la apologia de los sistemas educetivos
modernos (514). El pueblo la asocié mejor a un contexto césmico o de afectuosa rdacion de
abueladel Nifio Jesisy de todos los nifios. En Paraguay € dia de Santa Anafue d indicado para
podar los parraes de uvas (515). En México se recita o canta este romance:

Sefiora Santa Ana, caritade luna,
duérmeme este nifio, que tengo en lacuna.
Sefiora Santa Ana, Sefior San Joaguin,
Que estdn en d cido, tocando € vialin.
Sefiora Santa Ana, ¢por qué llorad nifio?
Por una manzana que se |e ha perdido.

-S sele haperdido yo le daré dos,
unaparad nifio y otraparaDios.” (516).

San Dimas fue un Santo venerado especia mente por latradicion dd cristianismo orientd y
ortodoxo. Laleyenda medieva -conocida en Espafia- refiere que siendo salteador de caminos, traté
bien ala Sagrada Familia cuando huiaa Egipto. En Chile fue d protector de los ladrones buenos, es
decir, los que no injuriaron ni mdtrataron a sus victimas (517).

El pueblo latinoamericano nutrid también su vison dd Paraiso celestid con laimagen de dgunos
determinados Santos de devocion medieva por sus particulares caracteristicas de cercania
domestica con la historia de sus necesidades més sentidas.

El més antiguo probablemente fue & martir San Sebagtian. Laimagineriade ‘imperio crisiano’
barroco |o exatd como modelo de soldado catdlico. Era, de este modo, € “glorioso cabdlero, y
fortismo capitan de Cristo” (518). Asi fue reconocido por las fuerzas armadas espafiolas en
América Latina. Sin embargo, mucho mas popular fue su reconocida tradicion medievd y milagrosa
Un proceso interesante de transformacion de este Santo desde @ contexto militar barroco asu
ruralizacion taumatdrgica ocurrio en lafrontera austral del Imperio epafiol en lalocaidad de
Yumbe en Chile. Tras € ocaso de la guerra con los mapuches |os campesinos mestizos de lazona
convirtieron a Santo en un sustentador de la agriculturay de los propios agricultores durante los
sglos XVl y XIX. El diade su fiesta, € 20 de enero, hastalos afios 60 del siglo XX, fue una
celebracion netamente campesina con ‘ quintas de recreo’, ‘bailes familiares’, cuecas, tonadas, y
consumo de chicha, vinos, cerveza, empanadas'y sopaipillas paralos doscientos mil peregrinos. Los
cumplimientos de las promesas a Santo incluyeron regaos de novillos, 0 beberse‘d seco’ una
botella de aguardiente frente alaimagen del taumaturgo (519). San Sebadtian es € santo patrono de



Chigpas, en México (520).

Un santo medieva espafiol que contd con popularidad en América Latina fue San Isidro Labrador.
Este Santo nacido en Madrid en @ siglo XI fue casado y campesino. Sus milagros vinculados ala
dimentacion de hombresy animaes o hicieron reconocido en € continente sudamericano. En €
siglo XVII en d Pert selo representd dimentando alos pobres, alas aves, y transformando € agua
envino (521). Los indigenas en Colombia lo celebraron como * patrono de latierra . En su honor se
ofrendan papas, cebollas, ullucos, maiz y trigo. “El es, por un momento, la reencarnacion del
hechicero que cantay bailaante las mieses,...” (522). La santeria cubanalo relacioné con € orisha
Oko, deidad de la agriculturay responsable de la dimentacidn en d mundo (523).

Otros santos medievaes vinculados ala dimentacion y de popularidad latinoamericana fueron San
Nicolés de Tolentino, San Roque y San Cayetano. La tradicién medieval ensefio que Nicolas de
Tolentino, santo italiano del siglo X111, fue favorecido por un pan dado por la Virgen Maria. En €
siglo XVII en Oaxaca, México fue representado de este modo: “ Se le gparecio la Virgen
recomendandol e que pidiera un trozo de pan mojado en agua, pues asi recuperariala salud, como
sucedio.” (524). En Chile en e sglo XVII fue famosa unaindigena, Congtanza, que colmo de trigo
un convento de monjas agudtinas gracias ad pan de San Nicolés de Tolentino. “ ¢Dios habia de hacer
milagros por una pobre india? Eché en latroje un panecito de San Nicolas, y por é nos ha dado
trigo.” (525). El pan de San Nicolés es con masa de huevo y posee virtudes curativas. Los
campesinos de Chile acostumbraron enterrarlo en latierra parad cuidado de los sembrados. En la
localidad de Aconcagua de ese pais la fiesta en su honor tuvo siempre un fina aborozado y
tumultuoso con € reparto del pan del Santo, en grandes canastas. A los nifios selesregd € pan
cocido, y alos adultos pan cocido o crudo. Los cantos invocan una escatologia aegre y popular:

Nicolaste lo suplico

con amay con corazon
llévdesd dmaad cieo
atoda esta hermanacion. /.../

iQuéfdiz y qué contento!

y llegue d duicio Find,
todos estemos a la derecha
en g Vadle de Josdfat. (526).

San Roque, mitico laico francés del siglo X1V, fue reconocido en la Edad Media como un
protector contrala peste. En laiconografia fue representado con un perro con un pan en la boca
(527). En & Caribe fue festejado, como en Cuba, con aegres reuniones campesinas con cantos,
bebidas, conversacionesy cuenteros (528). En Boliviala fiesta de San Roque fue una celebracion
delos perros. El diadd santo todos los perros eran disfrazados con mantas, cintas, collaresy
brazaletes (529). El folklore rdigioso de Chile o vincul 6 directamente d tema de la subsigtencia
dimentaria: “No llamarad hambre ala puerta de la familia que tome por su patrono a San Roquey
le diga, antes de rezarle @ padrenuestro cotidiano: “ San Roque, San Roque, / d campo sdiste, / con
hojas de cedro / tu cuerpo vestigte. / La Santisma Trinidad / te vistd y te consol6: / vistadnosy
consoladnos/ por € amor de Dios.” (530).



Cayetano fue un santo itdiano nacido en  siglo XV. Fund6 un hospital paraincurablesy la
iconografia revela su ternurarecibiendo de los brazos de Mariad Nifio Jesis. En América Latinase
lo representd con una espiga de trigo y como patrono de los trabgjadores (531). Estuvo también
relacionado con la comida en d folklore del Cono sur: “Es creencia que tiene mucho favor en €
pueblo la de que en la casa en que hay unaimagen de San Cayetano nunca fata que comer; y por
eso comunmente la colocan en lacocina... Bendito San Cayetano, / padre de la providencia, / no
permitas que en mi casa/ fdte nuncalaasgtencia” (532).

Findmente la santidad de la Edad Media se prolongo en larica espiritudidad franciscana. Sin duda
éstaimpacto en la mentaidad popular latinoamericana através de las figuras més llamativas de San
Antonio de Padua, Santa Clarade Asisy San Francisco de Asis.

San Antonio, originario de Portugd, fue reivindicado por € catolicismo postridentino como “martillo
delos herges’ (533). Nada més lgjos dd sentir popular. Desde la peninsula ibérica fue conocido
como un santo milagroso -d ‘ Taumaturgo’ o ‘Milagrero’- y asociado d temade amor. La
celebracion ddl Santo seredizaba a interior ddl ciclo de la* estacion de amor” de Mayo a San Juan
(534). Asi fue conocido en € folklore ibérico: “ San Antonio Portugués, / devoto de lo perdido, / mi
amante se perdid anoche: biscamelo, santo mio.” (535).

En laiconografia colonia se destaca su predicacion alos peces, y su famosa aparicion dd Nifio
Jes(is. “El Santo de aspecto juvenil, sin barba..., tiene entre sus brazos a un Nifio Jestis pletérico de
vitdidad.” (536).

En Bras| colonid su devocion dcanzo hasta los esclavos africanos y las progtitutas (537). En
concreto, como expresa Frézier, los portugueses en Brasil “cas todos van por lacale]...], con un
San Antonio sobre € estdmago o colgando a cudlo...” (538). En Colombia su culto adquiri6 rasgos
africanos. “ Son abundantes los dabaos en d Chocd. Muy popular es uno dedicado a San Antonio,
el santo més socorrido en latematica dd litord, conocido como ‘bunde San Antonio’ o como ‘vélo,
gué bonito’ y que recibid tonada de currulao en aire de bunde [wunde: tonada, canto y danza de
SerralLeona, Africa)”. En e Chocd las procesiones de San Antonio se hicieron por d rio con la
efigie dd Santo en balsa 0 canoa adornada de flores (539). La devocion colombianad Santo lo
recuperé en su condicion casamentera:

Me dijo San Antofiito

d vermetantrigey sola

Y aletengo su encarguito,

vaya pensando en laboda. (540).

Egta condicion le fue reconocida asmismo en México o Argentina

San Antonio milagroso
yo te suplico llorando
gue me des un buen esposo

porgue ya me estoy pasando.

San Antonio de Padua,
santo glorioso,
ddemujer ami hijo

que ya estd mozo. (541).



En Venezuda d Santo seincorporé de lleno alas celebraciones locaes d bailar € popular
tamunangue

Sded padre San Antonio
aballar d tamunangue,
cuando empiezalabatdla
enlaplazaoenlacdle (542).

El folklore religioso de Chile lo supo presentar en una regocijada convivencia popular: “ Se sabe del
santo que eraadegrey dicharachero, por lo cud sempre se le veia entre las muchachas que iban a
las fuentes en busca de agua...; también eraamigo de los pastores, de los rapaces.” (543). Como
ingpirador del ‘buen amor’ selo invoco incluso para deshacer relaciones infelices. “ San Antonito , /
San Antonazo, / quitdle @ mario ami hija, / que estan malazo.” (544). El mismo no ocultd su
apasionada devocion por Santa Clara:

A mi padre San Antonio,

cuando véidaveia a Santa Clara,

se quiaba]quedabal como atonta[d]o
y sele quéidg caigl lababa. (545).

Lavisién de Clarade Asis -gparte del verso citado- fue de una Santa estrechamente rel acionada
con San Francisco de Asis sobre todo a través del motivo iconogréfico del siglo XVII dela
“Comida de la Santa con San Francisco” (546). En Paraguay, la Santa es |a patrona del buen

tiempo (547).

San Francisco de Asis fue d bienaventurado medieva con mayor variedad de representaciones en
laiconografia colonid de América Latina. Aunque influyé laimagen de ascetismo postridentino
llama la atencidn la cantidad de motivos artigticos donde € Santo se vinculaalavida popular y de
los pobres, alacomida, alaNaturdeza, d rechazo ala cultura académicay de las dites
privilegiadas, etc. Esto probaria que la utopia franciscana colonia fue, en cierto modo, mas heredera
del espiritu origina del Santo que de las visiones escatoldgicas del ‘imperio cristiano’” moderno.

Su relacion con lavida dd pueblo se encuentra en estos motivos: “ Cambia sus vestidos con los de
un pobre’, “Besaaun leproso”, “ Se hace un habito con la cgpa de un campesino”, “Curad hijo de
un campesing”, “ Sanaa un parditico, aun ciego y aun tullido”, “Da su cgpa a unamujer pobre’,
“San Francisco salvaa un bandolero”.

La asociacion con la comida aparece en los motivos. “ Cuando nifio daba de comer alos pobres’,
“Convierte @ aguaen vino” (para unos trabgjadores), “Un angel e da un pan regresando de Roma’,
“Un angel le da de comer en Borgo San Donino”, “Come con Santa Clard’, “La comida de San
Francisco”, “ Antes de morir reparte pan entre sus discipulos’.

Su digtanciamiento de la cultura de las dites se expresa en las Siguientes imagenes. “Renuncia atodo
ante d obigpo de Asis’, “Rechaza una casa hecha para los hermanos’, “Maldice a Juan Straccia por
haber creado unaescudd’, “El dinero convertido en una serpiente’.

Otros temas son su intimidad con la Naturdeza ( “Predicacion alos pgaros’, “Laoveitaquelo
seguiaatodas partes’), con lamusica (“ Es consolado por un angel que tocala citara’), con las
mujeres (“Dasu capaaunamujer pobre’, “ Sdvaauna mujer caidaen unrio”), y su buenarelacion



con € mundo del 1dam (“Recibe la ayuda de un mora”) (548).

Todas estas expresiones hicieron de Francisco de Asis uno de los santos mas queridos del Paraiso
popular. En @ no sereveld ni @ poder ni laintolerancia de una cultura de la dominacion. Su figurase
asemej 0 vivamente d Jestis sustentado solo por |as entrafias amorosas de Dios. Cercano alos
pueblos, alas mujeres, y alos nifios. En este sentido d crigtianismo popular latinoamericano
percibié lasmbadlica fundamenta dd Santo (549).

El folklore religioso dd continente lo continud imaginando en una regocijadaintimidad con los
eementos demonizados por la dominacion religiosaoficid. En 1618 en Brasil se recogio la opinion
popular de que San Francisco caminaba leguas por ver unamujer hermosa (550). En Argentinaen
e siglo XIX € curandero Jerénimo Solané fue reconocido por su poder de hablar con San
Francisco (551). En 1964 en Chile fue recogida esta composicion escatol gica rura acercadel
Santo en unamitica Cosecha de trigo en € cielo: “En lastierras dd Edén / los santos se reunieron /
y a San Francisco digieron / € gran sembrador del bien. / Presente estaba también / Jeslis € rey de
amor / con € cdiz sdvador / por la cosecha brindaron / y a Satanés sepultaron / en  vdle dd
dolor.” (552). La santeria cubanalo mezclé con € oricha Orula, por su amor benefactor para todos
los hombres (553). En Colombia laimagen de San Francisco es rodeada de “ ggjos de plétano,
mazorcas de maiz, trozos de yuca o de fiame’ para las calamidades publicas (554). Gabridla Mistra
representd a San Francisco de Asis con € tono de ladegriay del gozo de una experienciatan
mistica como sensud y terrend: “No quiso buscar d Sefior con gemidos en la sombra como Pascdl.
Lo buscd en € sentido de sus canciones gozosas semejantes d latido vivo de polvo dorado que hay
en un rayo de sol... Nosotros llamamos caridad a poner en la mano extendida una moneda
grande,... Francisco, T no. Cuando dabas, eras ti mismo lo que dabas... Te dabastu en las frutas
jugosas que ponias en laboca dd caenturiento.” (555).

El pueblo latinoamericano reconocio findmente alos Santos ddl tiempo de la expansidn moderna
de crigtianismo europeo. No fueron éstos, sin embargo, |as autoridades responsables de dicha
expans On -escasamente canonizables desde € punto de vista popular- Sino sus expresiones més
humildes, ‘legas y cas demoniacas parad ‘sentido comin’ colonid cristiano de Occidente.

Entre las poblaciones africanas en d Nuevo Mundo un santo muy reconocido y venerado fue San
Benito de Palermo, cocinero andfabeto e hijo de esclavos africanos que murid en 1589. Eraun
‘lego’ franciscano. Selo representd con € Nifio Jesiis en los brazosy con su ‘caderillo’ de
cocinero (556). Este santo fue muy querido y homengjeado desde Centroamérica hasta Argentina.
En Nicaragua recordd Rubén Dario: “Y en € antiguo convento de San Francisco, en nombre del
santo negro Benito, se regdaban tingiasy mas tingjas de chicha de pifiay de maiz.” (557). En
Venezuela es patrono de los negros. Sus devotos, 1os ‘ sambeniteros’, 1o desnudan, 1o bafian en
aguardiente y lo visten de nuevo. Se lo representa metido dentro de una botella. Una leyenda afirma
que @ santo, por curar aun principe, fue perseguido hastala muerte por |os médicos. Huy6 donde
losindigenas, y éstos o pintaron de negro para ocultarlo de los médicos asesinos. En su fiesta, @ 27
de diciembre, se canta:

San Benito tiene
lo que tenia:
unacasade oro
y una pul peria



San Benito

eslo que quiere,

quelo balen, quelo balen
las mujeres. (558).

San Benito es bueno

pero muy delicao,

San Benito legusta
cuando esta rascao. (559).

San Benito Cay000000

frente d Alta Mayboo0000

se rompié |la cabezacaaaaa

en un plato de arrooo0000. (560).

En d Brasil ladevocion d santo fue asunto de indigenas'y africanos. En d siglo X1X un vigero
relatd lafiestaen su honor: “[Log| indiosiban de choza en choza para beber cavebay cachassa, y
no cantaban, sSno que aullaban... Al ruido de esta cencerrada las mujeres mas viejas bailaban
devotamente una danza no muy decente, y cuando habian bailado, bebido y aullado en una cabafia,
pasaban aotra.” (561). En 1883 Silvio Romero publico estos versos sobre € Santo negro:

Meu Sam Benedito,

E santo de preto;

Ele bebe garapa,
Eleroncano peito. /.../
Meu Sam Benedito,
venho lhe pedir

Pelo amor de Deus

P ratocar cucumbi. (562).

Ladevocién exclava a San Benito de Pdermo fue un motivo de tensidn con las devociones
franciscanas mas oficides (563).

En Bolivia se cantaron estos versos con ocasion de los matrimonios de negros: “Nuestro San Benito
/ que te acompalie, / y mama Asunta/ que te apaiie.” (564). En Argentinala cofradia del Santo,
conocida como de ‘ cordijeros en d siglo XV, agrupaba a la gente de servicio, negros, mulatosy
pardos (565).

El Perti colonid fue testigo de tres expresiones de santidad reconocida por € pueblo como
presenciadel Paraiso en latierradurante & siglo XVII. Lastresfiguras, de modo sgnificativo, no
expresaron € mundo ditigavirreina sno lavida de los inmigrantes pobres de Espafia, los
descendientes de Africa, y las mujeres sin epacio indituciona en lalglesia estata. Nos referimos,
respectivamente, a San Juan Macias (1585-1645), San Martin de Porres (1579-1639), y Santa
Rosa de Lima (1586-1617).



San Juan Macias, 0 Juan Arcas Sanchez, fue un pastor extremefio de Ribera del Fresno, provincia
de Badgjoz. Pasb a América como uno de tantos desheredados de la fortuna de Espafia. Se dice
gue pasd de pastor de ovegas en Extremadura a pastor de llamas en d Per(l. Al fin, terminé de
portero en & convento dominico de laMagdaenaen Lima. Alli se hizo milagroso por la abundante
comida que brind6 a sus semgantes. “ Su caridad pronto cobr6 famay eran muchos los que
diariamente acudian ala puertadel convento de la Magda ena para ser socorridos por € hermano
portero. Su figura, arrodillada, repartiendo dimento entre |os pobres, se hace popular en todala
ciudad de Lima. Lasraciones salian de laollasin que éta se agotara jamés. Nunca fato paranadie
porgue fray Juan teniala virtud de multiplicar los dimentos” (566). Sus atributos en laiconografia
colonid del sglo XVIII fueron @ baston de pastor y la*“ canasta con panes’ (567).

San Martin de Porras fue un mulato, hijo de Ana Bdésguez, negra‘horra nacidaen Panamay de
“padre no conocido”, don Juan de Porras, blanco, gobernador de Panamé Su madre fue una
sirvienta pobre que decidié colocar a su hijo como ‘donado’ del convento dominico de Nuestra
Sefioradel Rosario de Lima. Los mulatos, como todas las personas de color, no podian ingresar a
la Orden de Santo Domingo. Martin entrg, pues, como empleado y enfermero de los frailes. Uno de
estos o trat6 con € prguicio racista de laéite como “ perro mulato”. Su amor por los enfermos lo
llevé arecoger en & convento -con la desaprobacidn de sus superiores- alos peruanos pobres de
la ciudad de Lima. Curd a prominentes enfermos con recetas' y comidas de su especididad (vino
tibio, horchata de dmendras). “ Su comida solia guardarla para repartirla alos pobres y los testigos
afirman que se multiplicaba en sus manos’. Un hombre considerado de invencible imperfeccion por
e sstemardigioso oficial pasd a ser reconocido por sus contemporanens Como una presencia
benditadel Paraiso en latierra. Laiconografia peruanade siglo XVIII lo recordd con € tema“Da
de comer alos animaes’, donde un perro, un gato y un ratdn reciben lainvitacion dd Santo:
“Coman hermanos sin refiir” (568).

Santa Rosa de Lima fue unajoven de caracter “degrey jovid” que busco imitar alamigtica
medieva dd sglo X1V Santa Catalina de Siena. Como no habia un monasterio femenino de Santo
Domingo en su ciudad convirti6 € propio huerto de su casa en eremitorio. Llamalaatencién €
interés crigtiano por € migticismo de la Edad Media en unamujer latinoamericana. Con un cierto
are franciscano la tradicion recuerda que invitaba a las aves a cantar con élad son delavihudalas
alabanzas a Dios. Por su parte, su amor por |os necesitados hizo que ya en su época fuera conocida
con € sobrenombre de ‘Madrecita de los Pobres . Laiconografia colonia expresd unaintimidad
lGdicay domédtica, ‘caserd, de la Santa con Jeslis y con la Naturaleza: “ Jesis y Rosa caminan
tomados delamano”, “ Se le aparece & Nifio Jestis’, “ Juega alos dados con € Nifio Jesis’, “ Jes(is
y las plantas de dbahacd’, “Milagro delos clavees’, “Tomad agua surgida de unafuente’, “Los
arboles seinclinan ante la Santd’, “Milagro de la dllita de chocolate”, “ Su amistad con los
mosguitos’, etc. La Santa expresd un Paraiso terrestre que no tuvo que ver en absoluto con la
mision publicamente androcrética dd * blanco perfecto’ (569). En Chile fue venerada en un ambiente
popular y campesino en d dglo XIX:

T0 sois la preciosa Santa,
lamilagrosadd cieo,

la que dais dulce consuelo
d queenti suvoz levanta
El que tu ddbanza canta
experimenta con dulzura



tu gran bondad y ternura. /.../.
Por tu santidad especid,

por tus milagros preciosos,
los campesinos gustosos
tevienen avigtar. /../. (570).

El nimero de los Santos y Santas del Paraiso popular no se limitd alos admitidos por las
autoridades canonicas. Junto alos ya nombrados se haya un snnimero de personas que
exclusvamente € pueblo supo reconocer como habitantes del cielo latinoamericano. Etos Santos'y
Santas fueron admirados y seguidos por su milagrosa proximidad con |os mas pequefios. Fue una
cantidad considerable de persong es populares, curanderos, mujeres comunesy sin prestigio,
hombres fuera de laley, que vivieron sobre todo en los Sglos XIX y XX como testigos para las
masas especiamente mestizas dd diento y la esperanza de un Paraiso bendito y terrestre. Estos
fueron los Santos que se escaparon de los canones cons derablemente estrechos de la escatol ogia
oficia de Occidente. Desde @ siglo X VI € pueblo parecio forjar un mundo de Santos
irreconocibles en los espacios oficiamente sagrados. El VI Concilio de Limadenunciabaen 1772
“No se pinten o adornen las [imégenes] de los Santos en tragjes extrafios, indecentes 0 deshonestos
0 de modo que puedan causar en la plebe error o peligro de error [...] ni se cologquen en zaguanes,
rincones de cementerios ni otros lugares sordidos e indecentes.” (571).

En las Antillas fueron famosos -en la Republica Dominicana: las figuras dd Santo Liborio o de
Bibiana de la Rosa. Bibiana de la Rosa fue una curanderay taumaturga campesina de principios del
siglo XX. Llamada“la unicadiosabgadadd cielo agui en latierra’. En contraste con la sociedad
dividida, competitivay excluyente de los blancos dla construyd una ermitay un hospita en un lugar
sagrado llamado “Mand’ o ‘tierrasantal de paz, amor y salud paratodos. En contraste con € clero
no cobraba por sus servicios reigiosos. Falecio en 1925y en su memoria, parad diadelaVirgen
de Mercedes, su devocion més querida, se celebran cantos, bailesy comidas (572). El Santo
Liborio o Olivorio fue un curandero con prestigio de santo que se dzo contralainvasion militar
norteamericana de principios dd siglo XX. “El Santo Liborio, / se fue ala montafia, / a comer
cangrgos/ para su campafia. / Al Santo Liborio / lo van amatar, / paraque se dge/ de tanto
rezar.” (573).

En México sobresden “ Santa’ TeresaUrreay € Nifio “Santo” Fidencio. Teresa, nacidaen 1873y
fallecida en 1906, tuvo poderes de sanacion y de comunicacion con Diosy con los Angeles. Su
mensge erad iguditariamo socid y € amor d préjimo. Tuvo relacion con espiritas iguditarios. Fue
deportada a Estados Unidos, y murié en ese pais. El Nifio Fidencio nacié en Guangjuato en 1898.
Lo visité Dios en un &bol de pirdl, lugar sagrado conocido como “la catedra de Espinazo”,
localidad donde vivid. Por influencia espiritista abogd por la disolucion de prejuicios sexudesy
naciondes. Fue acusado de gercicio ilegd de lamedicina. Murié en 1938. Tanto en Teresa como
en Fidencio existe la voluntad de crear una comunidad utépica (574).

En Venezuea es venerado como un Santo popular incluso en d interior de los templos catdlicos
médico popular y “hermano” José Gregorio Herndndez, de la primeramitad del siglo XX (575).
Ladevocién popular del sur de Brasil admitié a una progtituta asesinada en 1890, Maria do Carmo
Fagundes, como una Santa popular. Ella erafamosa por ser hermosa, bondadosa, amigade los



pobres. En su honor se eparce cachaga en @ tumulo funerario. Atiende lasaud y casos de nhovios
(576). Desde d devocionaismo popular se puede entender también lafigura gienaalaraciondidad
eclesidgtica de Antonio Vicente, d Consdalheiro, con la experiencia de Canudos afines dd siglo
XIX en Brasl| (577).

En Argentina son famosas las devociones populares ala* Difunta [ Deolinda] Corred’ unamujer
perseguida de LaRiojaen € siglo XIX que, aun muerta, dimentd a su pequefio hijo con laleche de
sus pechos. “ Sintiéndose morir -dice latradicion- pidié d cielo que diera vitalidad a sus pechos para
gue su hijo no muriese como dlade hambrey de sed.” (578). También fue reconocido como un
santo popular d “Gaucho Juan Bautista Bairoletto”, nacido en Santa Fe en 1894 y asesinado en
Generd Alvear en 1941. Suerte de Robin Hood argentino, repartié lo obtenido en sus robos entre
SUS amigos, protectores y gente necesitada. Unamilonga llevad nombre de “ San Bautista
Baroletto’:

Amparaba d que debia,
al pobre, a necesitao,

a que eracagtiga,

y aaquel que nadatenia.

Lo acusaron de bandido
milicos y poderosos,

y politicos golosos

gue intereses protegian.

Masyahadellegar d dia
gue se sepala verdad

y asl lacomunidad
grite d cielo con respeto:

iSan Bautista Bairoletto,
lapampate hade vengar! (579).

Chile tuvo desde € siglo XIX un santo popular en lafigura de un ‘donado’ franciscano nacido en
Idas Canarias, “ Andresito” Garcia (1800-1853). Fue reconocido por llevar consigo un saco de pan
y frutas paralos nifios pobres. “Mendigando, ha comprendido Andrés Garciaque € Evangdio fue
hecho paralos pobres y bien recuerda que para €llos son todas las expresiones amorosas de Jesls,
paralos pobresy los nifios... Su retrato estd en todos los hogares pobres donde le encienden velas
y le dedican flores’ (580).

En lasegundamitad del siglo XX d pueblo cristiano de Centroamérica afiadio a sus tradicionales,
medievalesy coloniaes Santos lafiguradd obispo de El Salvador asesinado durante la celebracion
de la cena eucaristica monsefior Oscar Arnulfo Romero (581).

Reuniendo las tradiciones histdricas y culturdesibéricas, indigenasy africanas € pueblo crigiano de
AméricaLatinay d Caribeimaginé alos Santos més dlé delos marcos del ‘imperio crigiano’ de



Occidente. La comunidad de los Santos populares no puede prosternarse de un modo teocrético ni
menos savil ante € Diog “blanco perfecto” sno expresar activay colectivamente las formas més
inefables de comunicacion y convivididad de los seres humanos como seres humanos. Asl se
mezcdaron lasintuiciones dd crigtianismo ibérico influido por & Idam con las utopiasindigenas'y
africanas paraexpresar € portento divino de sustento de lavida del mundo. La escatologia popular
interpretdé muchas veces, como lo hemo visto, alos Santos como personas pobres o atentas alos
pobres (San Pedro, San Isidro, San Roque, San Francisco de Asis, San Benito de Palermo, San
Martin de Porres, Fray “Andresito”). No hubo de ningliin modo Santos ricos. Mas claro: losricos
no llegan a Paraiso. Un popular refrén espafiol enseio: “Los ricos en € cielo son borricos’ (582).
En Panama una copla popular dice: “Los blancos no van d cielo / por unasolita mafia/ les gusta
comer panela/ sin haber sembrado cafia.” (583).

El folklore religioso del vale centra de Chile se haimaginado en € sglo XX con mucho humor y
libertad alos Santos como trabajadores agricolas o como trabgadores de ferrocarriles. Los Santos
no descansan en “reposo sabético” como quiso San Agustin. Son protagonistas de una cosecha de
trigo en d cido. Hasta San Agustin debe dgjar los libros paratrabgar con las manos. “ San Mateo y
San Laureano / segaron lamaravilla/ y corrieron con latrilla/ San Lucasy San Cayetano. /
También dijo San Juriano / d trabgjar es congtante / un San Augtino estudiante / se concertd de
horquetero / se dieron en @ sendero / las espigas de diamante. /.../. Al fin fue Santa Narcisa/ de
cocinera, alacasa, /'y San Andrés corrid alaestaca/ en unayegua maciza. / San Lorenzo les avisa
/ de tres santos que llegaron / los cuatro se consultaron / que € trabajo era pesado / estando € trigo
aventado / los angeles traspalaron.” El ferrocarril del cielo es mangjado con destreza por 1os Santos
atravésdelos“jardines de Dios’. No es un ferrocarril que transporta los recursos naturaes de
América Latina hacia Europa o Estados Unidos sino que conduce la aegriadd pueblo haciala
Gloria: “Al punto delaunay media/ partio € tren de la estacion / apresenciadel Sefior / junto con
Santa Grisdlda. / Un San Antonio gobierna/ con d santo Nicolas/ paanquero San Tomés/ junto
con San Juan Bautista/ sellegaa perder de vista/ con tanta velocida. /.../. Bello madero sangriento
/ vaillitade cedrén / d tren viene llegando / ala Ultima estacion. / Alli € Supremo Hacedor / con €
Espiritu Santo / fdicitan alos santos/ conductores y maquinistas/ € tren delamegor viga/ ala
Gloria esta dentrando.” (584). También con mucha gracia d folklore religioso de Argentinaha
imaginado una fiesta popular en € Paraiso bgjo la expresion de “ Un bochincheen @ Cidlo”. Setrata
de una escena de amuerzo en la corte celestia donde todos |os santos y santas terminan borrachos
(585). La poesia religiosa campesina de Chile -recojida por Ramén Lava en 1910- forj6 una
variante de este temacon d titulo de “Laremoliendaen d Cidlo”. Se trata de una fiesta donde junto
aun Dios-JesGis y la Virgen de Mercedes se relinen Siete pargjas de Santosy Santasacomer y a
bailar. EI momento culminante es una cueca bailada por San Antonio con Santa Clara, los
admirados santos franciscanos de la Edad Media. Las danzasy las mUsicas en € cielo, con otras
expresiones de gozo sengble, fueron un tema cultivado en laliteratura rdigiosa de Espafiade sglo
XVII. Obras como € Estado de |os bienaventurados en el Cielo dd jesuita Martin de Roa
(Barcelona 1630) o la Empyreol ogia del también jesuita Gabrid de Henao (Lyon 1652) mostraron
hasta qué punto las imagenes del Paraiso coranico influyeron sobre toda la vida espiritua dela
Espafiadd tiempo de la colonizacion de América Latina (586).

L os Santos nombrados son casi en su totaidad reconocidos en la tradicion cristiana como mértires
delossdgloslll d XIV (San Crispin, San Nicomedes, Santa Inés, Santa Margarita, Santa Irene,
San Juan Nepomuceno). No hay entre ellos santos misioneros o modernos. La Unica persona
nombrada de América Latina es una mujer: Santa Rosa de Lima. EStos particulares santos y
martires son los que protagonizan lafiestamesianicay pascua con comidasy bailes propios de la



AméricalLdina

Escuche la compafiia

lo quelevoy acantar.

El guitarron vaa sonar

con su canto de degria.
Habran de saber que un dia
donde Dios los santos fueron
y licenciale pidieron

p armar unaremolienda,

y € Sefior, Sn soltar prenda,
concedio lo que pidieron.

San Pedro como patron
mando a buscar chichay vino,
arrollado con tocino,

patitas pun salpicon,

un ponche bien cabezon

y un canasto detortillas,

pa que tuitas las chiquillas

de la Corte celestia

se pudieran degrar

y no les dierafdiga

Tocaba arpay guitarra
Santa Inésy Margarita,
tamboreaba Santa Rita

y Santa Irene cantaba.

Por todas partes bailaban
lacueca, d arey € cuando;
San Nico andaba ganando
las tres mitaes jqué glieno!;
y San Juan Nepomuceno
atodos iba animando.

Sdid abailar San Crispin

con Santa Rosade Lima.

iQué bien ballabalaindinal
Parecia un volantin!

Medio degre un serafin

sdtd d medio gritando: jAro,
dijo fia Pancha Lecaro!...
Sirvase un trago, mi linda,
d'estamistela de guinda,

gu’es de laque hace fio Alfaro!



En esto San Nicomedes

llegdy dijo: A Todaprisa

traigan a Santa Clarisa,

veran lo que es glieno ustedes,

gue laVirgen de Mercedes

toque, y que cante Santa Ana,
y veran qué sguriana

con Claritabalaré.

iEchenle viento, echenlé

hest’d dia de mafianal

S estaba poniendo tarde
cuando dijo San Antonio:
jCaracho, por los demonios,
qu'estélafiesta que se arde!
Echaé mi canad are

como la echan los deméh

y con mucha suavida

a Santa Clara un capote;

sn que ninguno o note,
selo voy adar no mah!

Ad lo hizo d Tamaturgo,

gue de un brinco quedd d frente
y zgpated como veinte,

iGleno en d santo dicurco!
Escobill6 como un turco

con tantagraciay primor

qu'd divino Salvador

S entusiasmo su poquito,

y esqueledijo: Antuquito,
echaun trago de licor!

Todos |os santos rodearon

atan bonita parga;

uno pasaunabandea,

otro gplaude como un diablo.
San Pedro, San Juan, San Pablo,
todos se hallan muy contentos,
estan como en su demento
aguellos santos benditos,

y con ganas qu'd rétito

Se repita en poco tiempo. (587).



Esta composicion que expresa d verdadero regocijo dd paraiso en Américadd Sur reflgaasu vez
por completo @ cruce de fronteras religiosas como resultado de un cristianismo encarnado en las
culturas populares. La“remoliendd’, como tal, desde € punto de vistadd ‘ blanco perfecto’, fue una
forma de sociabilidad popular mora mente reprobable (588). Las danzas de lacueca, d aire,
cudndo y la sguriana fueron tipicamente campesinas dd Cono sur. En € poema encontramos
expresones dd habla hispanomedieval espafiola como d giro “con tantagraciay primor” (589). La
férmula“echaré mi canad are’ encuentra un antecedente musulmén en € siglo X1 en Espaiaen la
obra de Ibn Hazm (“Quien no sepa echar dgunavez unacanaad aire, no sera buen santo”) (590).
Las comidas de santaos, por otra parte, constituyen aspectos fundamentales de los rituaes africanos
(591).
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