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El anuncio de Jesus sobre la inminencia del Reino de Dios debia necesariamente
chocar con € reino establecido y dominante, el imperio romano. Este enfrentamiento
queda, en los evangelios, en las sombras. Una primera lectura nos pone siempre en €
enfrentamiento que JesUs tiene con e templo, con los escribas, con los fariseos, con los
sacerdotes y los herodianos. Incluso da la impresion, en las narraciones sobre la pasion y
muerte de Jeslis, que el imperio es exculpado, pues Pilato intenta inGtilmente dejarlo libre.

Es, por otra parte, evidente que esta narracion no puede responder a la realidad
histérica. No es concebible que un funcionario de la burocracia imperia como Pilato, €l
gue, por otras fuentes sabemos, ademas, que era cruel, se preocupe por la suerte de un
campesino gaileo que anda agitando a los marginados de una oscura region. Leyendo a
Marcos, creemos descubrir la linea antiimperial que, no dudamos, debe de haber sido la de
Jests.

Recuperar ese aspecto del mensaje de liberadro de Jeslis de Nazaret es una tarea de
suma importancia en esta etapa historica, debido a la dominacion arrasadora de las grandes
corporaciones transnacionales. Se pretende que ya no existe e imperialismo, cuando, en
realidad, esta més presente que nunca. Trataré, pues, de mostrar como en e evangelio de
Marcos aparece € aspecto antitimperial del mensaje de Jesus.

1.- Lasbuenas noticias vienen del campesino Jesus.
“Principio del evangelio de Jests Cristo, Hijo de Dios” (Mc 1, 1).

“Principio” en griego, que es el idioma en que se escribio el evangelio suenaarjé, lo
cual nos lleva con nuestra imaginacion al principio del Génesis. “Al principio cred Dios €
cieloy a tierra’. Marcos nos quiere hablar de una nueva creacion, segun € estilo profético,
como en e éxodo. Los grandes profetas no estaban obsesionados por la creacién del mundo
natural, césmico, sino por la creacion del pueblo. Marcos nos quiere hablar de una nueva
creacion, de unarefundacion. Se trata de la refundacion del Reino de Dios.

“Principio del evangelio de Jests Cristo”. Marcos, o su comunidad, es € gran
inventor o creador del evangelio. O mejor, es un refundador del mismo, porque ya existian
otros evangelios, entre los que sobresaliay dominaba el que emanaba del centro del poder
imperial. Efectivamente, segun e Diccionario Teolégico del Nuevo Testamento es “un
término técnico para "nuevas victorias™”, especiadmente en las batallas militares’. (Ched
Myers, 1988 p. 123).

Frente al evangelio imperial o del méximo poder de dominacion existente en esa
etapa historica, la comunidad de Marcos, a través del evangelio que lleva su nombre,
proclama que € verdadero evangdlio, la verdadera “buena nueva’, los verdaderos anuncios
liberadores son los que vienen del oscuro campesino que fatigo 1os caminos polvorientos de
la oscuraregion de Galilea.



En esta etapa de la “globalizacion” se nos propone nuevamente un evangelio desde
el poder imperial. Lo formul6 Fukuyama con toda claridad. Efectivamente, dice que “la
buena nueva ha llegado” -good news has come- consistente en e “mercado libre” —free
market-. Somos tan ciegos y estamos tan descreidos que no logramos ver que “la ciencia
moderna nos guia hacia las puertas de la Tierra Prometida de la democracia liberal, cuya
l6gicaeslade capitalismoy no ladel socialismo”. (Fukuyama, 1992, pp. X11-XV).

Michael Novak, por su parte, nos habla de la buena nueva de “capitalismo
democrético ... tres sistemas en uno, una economia predominantemente de mercado, una
organizacion politica respetuosa de los derechos individuales a la vida, ala libertad y ala
busqueda de la felicidad y un conjunto de instituciones culturales movidas por ideales de
libertad y de justicia paratodos’. Y S no queremos creer, miremos los g emplos luminosos
de “Estados Unidos, Alemaniay Japén”. (Novak, 1982, pp. 11-12).

Naturalmente que en tal evangelio, nos advierte otro de los grandes tedricos del
neoliberalismo globalizador, Friedrik Hayek, no existe algo asi como “justicia socia”, pues
ello carece absolutamente de sentido tratandose de “una sociedad de hombres libres’. Es
una “supersticion” que, segun sus fautores, corresponderia a “instintos que estédn en
nosotros profundamente arraigados, aungue sean incompatibles con una moderna sociedad
civilizada”. (Hayek, 1985, pp. 26-27).

Lamentablemente esta propuesta de evangelio del dominador nos ha llegado
también de quien pretende ser e maximo representado del mensgje liberador de Jeslis de
Nazaret, Juan Pablo I1. Efectivamente, se pregunta en la Centesimus annus: “¢ES quiza éste
—el capitalismo- € modelo que es necesario proponer a los Paises del Tercer Mundo, que
buscan la via del verdadero progreso econémico y socia?’. Y se responde:

“Si por “capitaismo” se entiende un sistema econdémico que reconoce € papel
fundamental y positivo de la empresa, del mercado, de la propiedad privada y de la
consiguiente responsabilidad para con los medios de produccion, de la libre creatividad
humana en €l sector de la economia, la respuesta es ciertamente positiva, aungque quiza seria
mas apropiado hablar de “economia de empresa’, “economia de mercado’, 0 simplemente
de “economialibre™. (Juan Pablo I, 1991, pp. 83-84).

El desafio de la propuesta del evangelio de Marcos frente a evangelio imperial no
podia ser més provocativo para € poder, y més entusiasmante para los pobres que
inundaban todas las regiones del imperio romano. Evangelio, del griego euangélion, “buen
anuncio”, “buena nueva’. La buena nueva para los pobres no podia venir del poder. Debia
venir de abgjo, de los pobres, de los empobrecidos, de los marginados.

Ese campesino galileo es llamado Cristo e Hijo de Dios. Son dos titulos de suma
importancia los que € evangelio les adjudica a Jests. Por un lado, €l de Cristo, del griego
Christés que significa “ungido”. Jesus es € ungido por excelencia, es decir, e “Mesias’,
del hebreo mashia. Con esto, € grupo cristiano se separa definitivamente de los otros
grupos que formaban e tronco judaico, pero sobre todo se separa del grupo sacerdotal y
farisaico.



Pero mas importante es € otro titulo, €l de Hijo de Dios, porque de esa manera se
enfrenta al maximo poder existente en ese entonces, el poder imperia. Efectivamente, €
Hijo de Dios era el emperador. Marcos recupera ese titulo para el campesino galileo.

“Cayo Octavio nacié e 23 de septiembre del afio 63 a.e.c. y se convirtié en hijo
adoptivo y heredero legitimo de Julio César, asesinado el 15 de marzo del 44 a.e.c.. Luego
de la deificacién de César por el Senado de Roma el 1° de enero del 42 a.e.c., Octavio se
convirtié inmediatamente en divi filius, hijo de un divino” (Crossan 1996 p. 20).

Octavio, € fundador del imperio romano, es proclamado hijo de Dios. El poeta
Virgilio se encargara de fundamentar la naturaleza divina del emperador en la Eneida y en
la Cuarta Egloga. Mientras en la primera de estas obras narra la historia de la estirpe divina
de los emperadores romanos, en la segunda celebra € “nuevo orden” que comienza con €l
imperio.

En la moneda que le presentaron a Jestis cuando tramposamente |o interrogan sobre
la licitud del pago del tributo al César se leia: Ti(berius) Caesar Divi Aug(usti) F(illius)
Augustus cuya traduccion es. “ Tiberio Augusto, César, hijo del divino Augusto”.De modo
gue € poder del emperador se encontraba legitimado religiosamente. Habia una teologia
imperia que sostenia la naturaleza divina de quien detentaba el poder. El titulo de augusto
gue recibia tenia carécter divino.

El apocalipsis tiene las expresiones condenatorias més terminantes para este tipo de
legitimacion religiosa: “Después vi surgir del continente otra bestia que llevaba dos cuernos
como los del cordero, pero hablaba como el monstruo. Esta arpovecha todo el poder de la
primera bestia y esta totalmente a su servicio. Ella ha logrado que latierray sus habitantes
adoren ala primera bestia’. (Ap 13, 11-12).

La primera bestia, que sube del mar (Ap 13, 1), es € imperio romano, o, €
emperador romano como personificacion del imperio. La bestia que surge del continente es
la religion o teologia que legitima a la primera bestia, 0 sea, al imperio. El vicente la ve
“surgir del continete”, porque los principios de esa teologia provenian de las religiones
orientales, radicadas en e Asia Menor.

Marcos inicia su evangelio como veiamos:. “Principio —arjé- del evangelio de
Jesucristo, Hijo de Dios’. El Génesis inicia la obra de creacién del mundo de la misma
manera: “En e principio” —en arjé-. No es casual. Se trata de una nueva creacion. Jesis
crea un mundo nuevo, una nueva sociedad. Mujeres y hombres nuevos. Con Jesls
comienza e mundo nuevo y no con Octavio como proclamaba Virgilio en la céebre cuarta

égloga.

Jests, € Cristo, es decir, € Ungido, € Mesias, es € que trae € evangelio, no €
emperador, como hemos visto. Por otra parte, Jesis es e verdadero “Hijo de Dios’, no €
emperador romano. Menester es captar esta categoria aplicada a Jesus, € Cristo, en todas
sus dimensiones, es decir, en su dimension politico-religiosa.



En primer lugar, su sentido politico. Proclamar a Jesis de Nazaret, un campesino de
la oscura region de Galilea, como € verdadero Hijo de Dios, tenia un claro sentido
antiimperial. Marcos escribe su evangelio para mostrar que efectivamente ese campesino es
el verdadero Hijo de Dios.

Esta proclamacion, por otra parte, tenia un profundo significado religioso en € que
se encuentra implicado no sélo Jesls, sino también todos los hombres. Para entender esto
debemos pasar del concepto a simbolo, 0 mejor, devolver esa expresion a su expresion
simbdlica como lo fue en su creacion. Su paso del simbolo al concepto y, de éste, al dogma,
lo empobrecié, unilateralizo y permitio que se lo utilizara en forma opresora.

La redidad es infinita, inagotable. El ser humano se encuentra abierto a esa
infinitud. Abierto a ella, pero sin poder nunca agotarla o abarcarla completamente. Los
simbolos expresan esa infinitud, por lo cual son polisémicos. Poseen multiples, inagotables
significaciones. El concepto, en cambio, acota las significaciones de los simbolos. El
simbolo transformado en concepto pasa a tener una significacion univoca, presta para ser
propuesta como dogma.

La expresion “Hijo de Dios’ es uno de los simbolos més ricos y profundos de la
experiencia religiosa. En ese nivel, es decir, como simbolo, expresa, por una parte, que en
JesUs de Nazaret, en su practica 'y su mensgje se nos presenta Dios. En otras palabras, la
préctica y e mensaje de Jesls nos hablan de la presencia de Dios. Por otra parte, esa
elevacion del hombre a la divinidad pertenece a todo hombre. Jesus, € Cristo, es una
manifestacion eximia de la elevacion del ser humano.

Nadie puede saber, conceptualmente, qué significa ser Hijo de Dios. Sabemos qué
significa ser hijo de un padre y de una madre humanos. Transportar esta experiencia a la
divinidad solo puede hacerse de manera simbdlica, o, en todo caso, analdgica, pero nunca
como una verdad que puede afirmarse conceptualmente y, menos, dogmati camente.

Pero en una sociedad como la helenista €l paso de lo ssmbdlico a lo conceptual era
una necesidad. Ello no significa todavia su paso a lo dogmético. Este se dara no por una
necesidad cultural sino politica. Efectivamente, se hace en € siglo IV cuando las
comunidades cristianas conforman la iglesia, una institucion ya avanzada en su proceso de
jerarquizacion que negocia con e Estado, esto es con e imperio romano, los espacios de
poder.

El simbolo reducido a concepto y éste, a dogma, queda bajo la interpretacion de la
ingtitucion gque ha realizado la transmutacion. Naturalmente que no se puede entender
conceptualmente como es eso de que un hombre sea a mismo tiempo Dios o Hijo de Dios.
Se lo impone dogméticamente y se lo declara un “misterio” que debe ser aceptado por lafe
o adhesion ciega, incomprensible.

Efectivamente, la elevacion del ser humano a la divinidad, o, en otras palabras, la
trascendencia del ser humano es incomprensible para € intelecto, es decir, no se puede
traducir conceptualmente. Pero es plenamente comprensible en e nivel simbdlico, Unica
manera de expresar las experiencias mas profundas del ser humano. ¢Alguien puede, acaso,



expresar conceptualmente, en forma acabada, la experiencia del amor o la amistad? Poetas,
novelistas y musicos pueden hacerlo de manera mucho mas satisfactoria.

“Como esta escrito en Isaias profeta: He aqui que yo envio mi mensgjero delante de
ti, el cual construiratu camino: Voz del que clamaen € desierto: "En € desierto preparen el
camino del Sefior, hagan rectos sus senderos’ (Mc 1, 2-3).

El anuncio de la liberacion, € evangelio, comienza en e desierto. No es una
casualidad evidentemente. En primer lugar, €l desierto es la periferia, € margen, lo que esta
fuera de la civilizacion. El evangelio se anuncia desde la periferia, no desde € centro.
Desde Galilea, no desde Jerusaén; desde el campo, no desde la ciudad; desde los
marginados, no desde los ricos y poderosos. En segundo lugar € desierto es el lugar donde
se bosguej 6 € proyecto del Reino de Dios, después de la salida de Egipto por € grupo de
Moisés. La cita de Isaias (40, 3-5) se refiere, precisamente, a un nuevo éxodo, una nueva
fundacion del pueblo, después del destierro en Babilonia.

“Aparecié Juan bautizando en el desierto y predicando un bautismo de conversion
para perddén de los pecados. Y acudia a é toda la region de Judea y todos los
jerosolimitanos, y eran bautizados por é en €l rio Jordan, confesando sus pecados’ (Mc 1,
4-5).

Juan aparece bautizando. El bautismo naturamente que no es un rito creado por
Juan. Pertenece, de una o de otra manera, a todos los antiguos mitos y religiones. Tiene &l
significado de muerte y resurreccion, de cambio radical de vida. Subyace la concepcion de
gue una determinada vida individual o sociad se desgasta con el tiempo, acumulando
injusticias, transgresiones, en una palabra, pecados, y, en consecuencia, debe renovarse.

El texto aclara que se trata de un bautismo “de conversion” —metanoias-. No se trata
de la conversién platonica que consiste en volverse del mundo sensible a de las ideas, ni de
la conversién puramente interior como se interpretara en una teologia que hizo suyas las
categorias platénicas. La conversion a que se refiere el Bautista significa un cambio radical
en toda la actitud del ser humano.

“Juan llevaba un vestido de pelos de camello y un cinto de cuero arededor de su
cintura, y comia langostas y miel silvestre” (Mc 1, 6). Es € nuevo Elias, € profeta por
excelencia, e profeta de fuego, e de compromisos radicales, que enfrenta a a rey, ala
reinay a los sacerdotes de Baal, es decir, a todo lo que representa opresion monarquica y
sacerdotal.

“Y predicaba diciendo: “Viene € que es mas fuerte que yo, detras de mi, ante
guien no soy digno de, inclinado, desatar la correa de sus sandalias. Yo los bauticé con
agua, pero é los bautizard con espiritu santo. Y sucedié en aquellos dias que vino Jeslis
desde Nazaret de la Galilea y fue bautizado en € Jordan por Juan. Y luego, cuando subia
del aguavio los cielos abiertos y a espiritu como paloma gque descendia sobre €. Y unavoz
vino deloscielos: “Tu eresmi Hijo, € amado, en ti me complazco™ (Mc 1, 7-11).



En este texto se combina lo historico con lo puramente teol6gico. Efectivamente, el
bautismo de Jestis en € Jordan, de manos de Juan el Bautista es historico. Més aln, es €
primer hecho historico de la vida de Jesis que conocemos con certeza. Siendo Jests el Hijo
de Dios, confesado por la comunidad de Marcos, es evidente que no podian inventar e
bautismo para el perdon de los pecados. Este era més bien un hecho un tanto escandal0so
que habia que explicar.

Para la explicacion funciona la teologia que, en este caso recurre a categorias
apocalipticas, a las que Marcos recurrira repetidamente. El ver “los cielos abiertos’ es,
precisamente un rasgo apocaliptico. A los videntes de los apocalipsis se les abria €l cielo y
desde ali salialavoz que les revelaba € secreto de la historia

Menester es tener en cuenta que el evangelio se escribe desde una comunidad que
vive toda la préctica 'y € mensgje de Jesis de Nazaret desde una experiencia de fe. Desde
esta experiencia se sostiene que Jesus es e Cristo, € Hijo de Dios. Desde esta vision se les
plantean contradicciones que deben resolver. La teologia es la encargada de hacerlo. Las
contradicciones se dan entre 1o que la comunidad piensa de Jesis € Cristo desde su
experiencia de fe y lavida real del Jestis histérico. En otras palabras, entre € Jesis de la fe
o Cristoy € JesUs historico.

El bautismo de Jesls es € primer acontecimiento histérico que conocemos con
seguridad sobre la vida de Jesis. De no ser historico, Marcos, quien escribe e evangelio,
para mostrar que Jests es e Hijo de Dios, no lo habria incluido. Nadie se crea a si mismo
dificultades por propio gusto.

Juan reunia gente alrededor del rito-simbolo fundamental del bautismo. Se trata de
un movimiento al margen del poder tanto de Herodes, como del templo de Jerusalén y de
Roma. El texto de Marcos lo presenta como precursor del Mesias, es decir, del JesUs de la
fe de la comunidad. Evidentemente se trata de una interpretacion teolégica de la
comunidad.

Por otros pasgjes evangélicos sabemos que entre los adherentes a movimiento del
Bautista y los del movimiento de Jesis hubo contradicciones, preguntas, dudas. ¢Debian
unirse? ¢Cud era superior? Marcos soluciona €l problema: el Bautista es € precursor.
Anunci6 a Mesias, JesUs de Nazaret, “el més fuerte”-igyroéteros-.

Jeslis es presentado como e més fuerte. En su persona se presenta su proyecto, €l
“evangelio”. Este es el mas fuerte. Se prepara, de esa manera, e tema central, es decir, la
fuerza del evangdlio 0 mensgje de JesUs, para derrotar a todas las fuerzas opresoras y, en
especia a la fuerza demoniaca del imperio romano. El bautismo que administrard el més
fuerte no seré con agua, sino “con espiritu santo”. Serd con toda la fuerza del espiritu, capaz
de destronar a todos los poderes de dominacion.

“Y luego € espiritu lo impulsa al desierto, donde estuvo cuarenta dias, siendo
tentado por Satanas. Estaba con lasfieras, y los angeleslo servian”. (Mc 1, 12-13).



Son varios los simbol os pletéricos de significacion que se agrupan en esta brevisima
narracion: € espiritu, € desierto, los cuarenta dias, Satanés, las fieras y los angeles. Todas
pertenecen ala preparacion del héroe para su mision:

Quien lo impulsa d desierto es @ espiritu. Ello significa que se trata de un momento
esencia de la mision del sujeto en cuestion, de Jesis. El espiritu juega agui un papel
semgante a del daimon socrético. Desde su interior Jess es impulsado hacia € desierto.
No se trata de cualquier lugar. El desierto, como veiamos en primer lugar, pertenece a la
periferiay, en segundo lugar ali seforjé € proyecto de la nueva sociedad liberada.

Ahora nos falta agregar que ali tuvieron lugar las primeras fuertes tentaciones en
contra del proyecto liberador. El desierto es un lugar donde la ambivalencia de la historia
juega como en ninguna otra parte. Alli el espiritu se purifica, se acostumbra a la vida
sencilla, sin ataduras, pero, por otra parte, siente en sus entrafias la tentacion de abandonar
dura lucha por la libertad y someterse a las potencias dominadoras que le prometen saciar
Sus apetitos.

Cuarenta dias peregriné e pueblo hebreo por las planicies desérticas de la peninsula
ardbiga, antes de poder penetrar en la tierra prometida. Cuarenta afios de preparacion.
Cuarenta dias, por lo tanto debe permanecer Jesis en e desierto sufriendo las mismas
tentaciones que sufrié e pueblo hebreo.

Quien lo tienta es Satanas. En nuestra cultura se identifican Satanas, demonio,
diablo, serpiente y Lucifer. Sin embargo en sus inicios hubo entre esas distintas
denominaciones, significaciones diversas, algunas de las cuales se mantienen en €
evangelio.

Demonio como se sabe viene del griego daimon que no tiene un sentido peyorativo.
Socrates estaba siempre acompafiado e iluminado por su daimon. Su sentido es
ambivalente. Fue predominando un sentido peyorativo. Pasan a ser demonios en genera
todas las fuerzas o causas de enfermedades. Para expulsarlos se emplea € exorcismo que es
un acto propio de una cultura mitolégica. Tenemos, pues, que interpretar el exorcismo
como un género literario, una clave mediante la cual se nos transmite determinado mensaje.

Satanas es distinto. Significa “atravesarse en el camino” , impedir, oponerse, atacar,
acusar. Es e adversario y, en € lenguge juridico, e acusador. Satdn podia ser una
persona. David acusa a los hijos de Sarvia de haberse convertido en sus satanes, es decir,
tentadores (2 Sam 19, 23). Es la determinacién de personas que se han atravesado en €
camino como adversarios o tentadores.

En € judaismo Satén aparece tardiamente. En la medida en se concibe la absoluta
trascendencia de Dios, su presencia en € mundo se realiza mediante mediaciones,
especialmente los angeles y Satan. Parece que e origen hay que buscarlo en la préctica
juridica del judaismo, en la que e papel de los acusadores era decisivo y en los célebres
“ojos y oidos del rey” de los reyes persas, es decir, de los enviados por € rey paratentar a
los sétrapas y luego acusarlos ante el monarca.



En € siglo I1, en la comunidad judia de Algandria se hace la traduccion griega de la
Biblia. En esatraduccion se identifica a Satan, el tentador o acusador, con €l diablo, € que
divide. De esta manera Satanas y diablo pasaron a ser la personificacion del mal. Las
enfermedades 0 posesiones son propias del demonio, mientras que el diablo es causa del
pecado, es decir, de la mala intencion.

La serpiente, por su parte esta Igos de haber sido en un principio algo parecido al
diablo 0 Satanas. Su ambivalencia la emparienta con el demonio, pero tiene significaciones
mas ricas. Significa la inmortalidad, la sabiduria ctonica, el misterio. La célebre serpiente
gue tienta a Eva en e Edén esta lgjos de ser e diablo. Es, en todo caso, €l demonio de la
sabiduria. Més tarde sera identificada con e diablo.

Con Lucifer pasd algo parecido, todavia mas impactante. De acuerdo a su
etimologia significa portador de la luz. Es por elo que en un principio se lo identificd con
Cristo, € verdadero portador de la luz. Luego su sentido se invierte totalmente, pues pasa a
significar e angel que lider6 la rebelion contra Dios, siendo precipitado a infierno por
Miguel, € lider de las huestes angélicas fieles a Dios.

Jesus es obstaculizado por Satanas. Marcos no desarrolla el tema en este momento,
como lo haran Mateo y Lucas. Lo hard alo largo de la narracion. Desde € capitulo segundo
hasta €l capitulo quinto incluido, ird presentando los distintos satanases que se oponen al
proyecto del Reino de dios que Jesus propone. Asi, veremos aparecer su propia familia, los
escribas, los fariseos, los herodianos, |os sacerdotes y e imperio romano.

Finalmente, en € desierto “estaba con las fieras y los angeles lo servian”. Estas
figuras pertenecen a ambito apocaliptico en e que € evangelista se introduce para dar
razon del bautismo de JesUs. Las bestias significan los poderes opresores, a los que se
enfrenta Jeslls. Los angeles, por su parte, expresan los poderes liberadores. Son los
mensagjeros del Dios de la liberacion. Mientras Jeslis vaya enfrentando a las bestias, los
satanases le irén poniendo obstécul os.

2.- El imperio es el enemigo principal.

Después de narrar una serie de escenas en las cuales Jesis va mostrando su mensgje
liberador, a mismo tiempo que enfrenta a los enemigos internos del evangelio, Marcos nos
presenta a enemigo principal. Lo hace en forma quiasmica:

a) “Y vieneacasa Y se aglomera otras vez la multitud, de suerte que no podian ni
siquiera comer pan. Al enterarse los de su casa, salieron a apoderarse de €, pues decian:
estaloco (fuerade si”).

b) “Los escribas, que habian bajado de Jerusaén, decian: "Tiene a
Belezebul” y también: "Por € principe de los demonios echa afuera a los
demonios™.

c) “Llaméandoles la atencion con parabolas (Jesus) les decia:
“¢Como puede Satanas echar fuera a Satanas? Si un reino esta dividido



contra si mismo, no puede subsistir. Si una casa esta dividida contra si
misma, no puede subsistir. Si Satanas se ha levantado contra si mismoy
esta dividido, no puede subsistir y llega a su fin. Pero nadie puede entrar
en la casa del fuertey saquear sus bienes, si primero no ata al fuerte”.

b") “En verdad les digo que todo se perdonara a los hijos de los hombres, los
pecados y las blasfemias, por mas que blasfemen, pero cualquiera que blasfeme
contra el espiritu santo, no tiene perdon por los siglos, sino que es reo de eterno
pecado. Porgue decian: “Tiene espiritu impuro™.

a) “Vienen su madre y sus hermanos y, quedandose afuera, le mandaron a llamar.
El pueblo estaba sentado a su arededor y le dicen: “Alli estdn tu madre y tus hermanos
afuera y te buscan”. Respondiendo, les dice: "¢Quién es mi madre y mis hermanos? Y
mirando entorno a los que estaban sentados en circulo, a su alrededor, dice: “jAqui estan mi
madre y mis hermanos!. Pues cualquiera que haga la voluntad de Dios, éste es mi hermano
y mi hermanay mi madre’” (Mc 3, 20-35).

Se sabe que & quiasmo dispone las partes del discurso de tal manera que € mensaje
central quede en @ centro. El texto presenta una cierta sintesis de los enemigos del Reino.
De los menos peligrosos a los més peligrosos. Primero los parientes, luego los escribas y
finamente, en € centro, & fuerte —igyros-.

En la interpretacion de este texto generamente se ha pasado por ato, o se ha
minimizado, la enemistad de los parientes de JesUs, entre |os cuales se encuentra su madre.
Es absolutamente comprensible que tanto Maria como sus hermanos se preocuparan por €l
rumbo que tomaba la préctica de JesUs, enfrentado ya con todos |os poderes de la sociedad.

La enemistad de los escribas es conocida, si bien, como se sabe, en € evangelio se
reflgga mas e enfrentamiento entre los escribas y la comunidad de Marcos que entre los
escribas y JesUs, pero no se puede negar que un mensgje como el de Jeslis debia encontrar
oposicion en un cuerpo de escribas que ostentaban e poder que daba € saber en una
sociedad analfabeta.

Pero hay dos temas que la interpretacion generalizada no ha visto correctamente.
Me refiero alos temas del fuerte y los pecados y blasfemias contra el espiritu que no tienen
perddn por los siglos. Ambos estan unidos.

Se trata de los enemigos del Reino. El enemigo principal, € mas peligroso y temido
es, naturalmente, € que se encuentra en el centro del quiasmo, es decir, € fuerte. (Quién es
este fuerte? No puede ser sino aquél contra € cua se anuncia e eu-angélion, es decir, €
imperio romano. Este es e fuerte, € poderoso, el opresor cuya casa debe ser “saqueada’. El
verbo utilizado diarpadsein significa precisamente saquear, devastar, robar, desgarrar.

Se trata de entrar en su casay saquearla. Pero ello esimposible si primero no amarra
al fuerte. La figura utilizada es la de un hombre fuerte, poderoso en su casa. Es necesario
amarrar ad hombre fuerte y luego saquear la casa. Es evidente que para amarrarla se
requerira toda una estrategia. Es la que JesUs esta elaborando, es |o que esta proponiendo.



Pero resulta que esa tarea se encuentra obstaculizada, entre otros, por los escribas
gue esgrimen argumentos teolégicos. Citan a Beelzebul, con quien Jests habria hecho un
trato. Demonizar de esta manera los anuncios del Reino y las préacticas de liberacion que a
é conducen es una malicia imperdonable. Se utilizan argumentos religiosos, teoldgicos en
contra de la obra liberadora.

Es e pecado teoldgico, € de utilizar malignamente la teologia para oprimir, para
esclavizar, para dominar, para desacreditar a quienes trabgjan por € Reino que no tiene
perdén por los siglos. Es ese mismo pecado € que en e Apocalipsis es presentado como la
bestia que surge de la tierra, que hemos ya considerado.

3.- El verdadero demonio es e imperio.

Después de esta escena Marcos presenta una colecciéon de parabolas mediante las
cuales JesUs preparaba al pueblo y a sus discipulos para la gran tarea de apresurar el Reino.
En ellas se siguen apuntando al enemigo y dando indicaciones sobre las acciones a llevar a
cabo. Exhorta, por medio de la parabola de “la semilla que crece por si sola (Mc 4, 26-29) a
gercitar la paciencia revolucionaria, y por medio de la del “grano de mostaza’ (Mc 4, 30-
32), alaaccion revolucionaria

Latravesiadd lago (Mc 4, 35-41), por su parte, llama la atencion sobre los vientos
gue se oponen a proyecto del Reino. La barca, simbolo, de la comunidad de Jesls, €
pueblo, de la comunidad de Marcos, corre serios peligros. Son los vientos de los enemigos.
Pero ali esta Jestis para calmarlos.

Con ello entramos en un nuevo terreno, en e que las legiones romanas realizan sus
tropelias. Jests llega a enfrentarlas. Asi presenta Marcos la escena:

“Llegaron & otro lado del mar, alaregion de los Gerasenos. Al salir é de la barca,
inmediatamente vino a su encuentro, de entre los sepulcros, un hombre con un espiritu
inmundo que tenia la habitacion en los sepulcros; nadie podia sujetarlo, ni siquiera con
cadena: porque @ muchas veces habia sido atado con grillos y cadenas, pero las cadenas y
los grillos eran destrozados por €, y nadie podia dominarlo.

Al ver a Jesls desde lgos, corrid y se postré ante €. Y habiendo gritado con voz
potente, dice: “¢Qué ami y ati, Jesis, hijo del Dios atisimo? jConjurote por Dios, no me
atormentes!”. (Jesus) , en efecto, le habia dicho: “Sal, espiritu inmundo, de ese hombre™. Y
le preguntaba: “¢Qué nombre tienes?”. Y le dice: "Legion es mi nombre’, porque somos
muchos!”. Y le suplicaba mucho que no los enviara fuera de la region.

Habia ali, a pie del monte, paciendo, una piara grande de cerdos. Le suplicaron
diciendo: “Envianos a los cerdos, para que entremos en elos. Se lo permitié. Luego que
salieron los espiritus inmundos, entraron en los puercos, y se arrojo la piara hacia abajo por
el despefiadero al mar, como unos dos mil, y se ahogaron en & mar. Los que los
apacentaban huyeron y dieron aviso en la ciudad y en los campos. Entonces vinieron a ver
qué eralo sucedido.



Y vienen a Jeslis , y miran a endemoniado sentado, vestido y en su sano juicio, a
mismo que la legion habia tenido encadenado. Y tuvieron miedo. Los que habian visto les
contaron como le habia sucedido al endemoniado y lo de los cerdos. Y comenzaron a
rogarle que se fuera de sus confines.

El subi6 alabarcay & endemoniado le pidi6 que lo dejase estar con él. Pero no se
lo permitid, sino que le dijo: "Ve a tu casa, a los tuyos y cuéntales cuantas cosas € Sefior
hizo contigo y como se compadecio de ti”. Se fue y comenz6 a publicar cuadn grandes cosas
hizo Jestis con €, y todos se asombraban” (Mc 5, 1-20).

Esta por demés claro que el tema sigue siendo €l del fuerte que debe ser amarrado o
destruido. Efectivamente, al endemoniado en cuestion nadie podia sujetarlo, ni siquiera con
cadenas. Ya se habia intentado hacerlo repetidas veces, pero todo resultaba indtil. Rompia
las ataduras, cualesquiera ellas fueran. Es la fuerza y prepotencia del imperio que habia
derrotado una 'y otra vez los intentos de liberarse de €.

La fuerza no pertenece a endemoniado sino al demonio, es decir, a imperio. Es éste
el gue utilizando a mismo endemoniado rompe cuantos intentos de liberacidn se producen.
Son los mismos €ércitos, policias y, en genera, fuerzas de represion de los paises
dominados los que gercen la fuerza que les e imperio o los grandes centros de poder.

Por otra parte, € endemoniado en cuanto persona tiene & comportamiento
desequilibrado, distorsionado, esquizofrénico, propio de los habitantes de paises
dominados. EI mejor comentario de este comportamiento es el descripto por Franz Fanon
en “Los condenados de la tierrd’. El dominado introyecta la dominacion y se desequilibra
completamente.

Cuando e demonio se siente conminado por la fuerza superior de Jesis a decir su
nombre, manifiesta su identidad sin vuelta de hoja: legién. Es la legion romana, € gército
romano, instrumento de opresién del imperio. JesUs, es decir, su mensaje, su proyecto,
derrota a poder de la legion, la cual busca refugio en los cerdos, en lo despreciable, y es
precipitada en €l abismo de las aguas del mar.

Después de tamaria batalla no es de extrafiar el miedo de los gerasenos. Pelear
contra el poder de dominacion y derrotarlo puede traer aparejada unaterrible represion. Los
gerasenos le ruegan a Jeslis que se vaya. Ellos aceptan la dominacion. La lucha por la
liberacion les produce miedo. El que ha sido liberado debera quedarse para revertir la
situacion.

4.- El imperio asesiné a Jesus.

Como puede verse todas las referencias a enfrentamiento de Jests con € imperio
Marcos las hace mediante simbolos, nunca directamente. Podriamos citar la Ultima, es
decir, la que se refiere a tributo debido a César (Mc 12, 13-17). La interpretacion
tradiciona que sostiene que Jesus dice que hay que pagar € tributo al César y no mezclar
esa accion perteneciente al ambito politico y econdmico con el @mbito religioso, porque es
necesario dar a Dios |o que le corresponde



En redidad Jess afirma lo contrario: No hay que pagar € tributo. La respuesta,
nuevamente, se expresa a través de simbolos, € del denario mediante € cual se pagaba €l
tributo y el del pueblo como vifia perteneciente a Dios. El denario que, como hemos visto,
tiene la efigie del emperador y la inscripcion Ti(berius) Divi Aug(usti) F(ilius) Augustus
(Tiberio Augusto, César, hijo del divino Augusto) debe ser devuelto a César, a su duefio.
El verbo utilizado ap6-didomi significa “ devolver”.

Aceptar € tributo era aceptar la divinidad del emperador romano. Jesus dice que
no se lo puede aceptar. Por otra parte, afirma que es necesario dar € pueblo a Dios. El
pueblo se presenta como la vifia, de la que se hablé en € pasge anterior (Mc 12, 1-12).
Devolverlaa Dios significa cuidarla, cultivarla, es decir, practicar lajusticia

Entonces ¢por qué ese intento de exculpar a Pilato? Es lo mas probable que se deba
a la necesidad de resguardar a las comunidades que comienzan a ser perseguidas. Mientras
para los cristianos que saben interpretar los simbolos queda claro € enfrentamiento de
Jeslis con € imperio, para los enemigos esto queda oculto. Si Pilato no encontr6é a Jests
peligroso, no hay motivo para que las comunidades sean consideradas en ese sentido. Esto
reguiere un fundamentado desarrollo que sera motivo de otro trabajo.
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